Kavod si Sekina — slava lui Dumnezeu spre luminarea creaturii*
pr. Ioan Chirila

Strafundurile fiintei umane au pastrat in ele insele dorinta autentica a fiirii lor, dorinta de a se
invesmanta in slava Creatorului. Aceastd dorintd este foarte clar exprimatd de Moise pe
Muntele Sinaiului (Zes. 33,18): ,arata-mi slava Ta...” desi, pe intreg parcursul peregrinarii
prin pustie, calatorise povatuit de slava lui Dumnezeu manifestata in stalpul de foc si in norul
luminos. Si Dumnezeu, cu multd purtare de grija si iubire, 1i trece prin fata slava Sa.

Thierry Scherrer spunea ca ,,Slava lui Dumnezeu, care in Vechiul Testament este atribuitd
doar Lui, in persoana lui Hristos, deci in Noul Testament, se comunicd omului si creatiei.
Acest fapt este exprimat explicit de catre lisus atunci cand zice: Slava pe care Tu mi-ai dat,
le-am dat-o lor (In. 17,22). Reiese, asadar, ca tema slavei este fundamentald pentru om,
pentru cei izbaviti de Dumnezeu. In lumina slavei Lui se realizeazi toate Tainele Bisericii,
iar prin acestea viata noastra se inscrie in dinamismul acestui dar. Cu toate acestea constatam
ca tema Slavei este putin tratatd si de aceea incercam acum sa subliniem importanta sa
fundamentald in crestinism”®.

Pentru a remarca importanta sa in crestinism ar fi nevoie de realizarea a doud structuri
analitice: una destinata identificarii locurilor si a sensului conceptului in cadrul textului biblic
si una destinata remarcarii modului de interpretare si transpunere in viata practicd a slavei in
viata si opera Parintilor. Acum ne vom opri putin asupra primei structuri, pentru cea de-a
doua spunem doar ca o ampla dezbatere se gaseste la Sfantul Grigorie Palama atunci cand
vorbeste despre Sfanta lumina?.

Din spatiul patristic, as mentiona totusi remarca Sfantului Isaac care spune ca ,,doi ochi
sufletesti am dobandit, cum zic Parintii, cu unul vedem cele ascunse in firi, adicd puterea si
intelepciunea lui Dumnezeu si pronia Lui cu privire la noi; cu celalalt privim slava sfintei Lui
firi, cAnd binevoieste si ne introducd in tainele duhovnicesti”®. Deci omul nu are doar in
strafunduri acest dor dupa slava lui Dumnezeu, ci in parcursul cresterii sale duhovnicesti mai
dobandeste un ajutor destinat vederii acesteia, ce dar minunat! Acestei afirmatii patristice as
mai adduga momentul culminant al revelatiei hristice dezvaluitoare a dumnezeirii Sale,
momentul Tabor, pe care il gadsim minunat interpretat de Sfantul Maxim Marturisitorul in
Ambigua®.

* Studiu publicat Th n Anuarul Facultatii de Teologie Ortodoxd, vol 17 (2013-2014), Vasile Stanciu ed. (Cluj-
Napoca: Renasterea, 2015), 19-26.
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Kavad (723)/ kavod (7123) — a slivi/slavii — sensurile biblice. Dictionarele biblice® oferd o
ampla dezvoltare termenului precizand totodatd si conceptele inrudite. Ni se prezintd doua
categorii de acceptiuni: 1. o acceptiune nonteologicd in care sunt prezentate ocurentele
verbale ce indicd o fiintd grea, impundtoare, menitd a fi onorata, dar si sensul adjectival si
substantival de ,,impundtorul”, ,,onorabilul”; 2. acceptiunea teologica in care sunt adunate
formele verbale atribuite Dumnezeului lui Israel pentru a indica preamarirea Sa, dar si
substantivul kavod (7122) care desemneaza slava lui YHWH.

Conceptului kavod (7i22) 1i este asociata o suita de cuvinte care au menirea de a preciza
sensul, modul de realizare/manifestare, amplitudinea si forma de revelare. Cum spuneam mai
sus, substantivul kavod (7i23) deriva de la radacina verbala kavad (722). El apare in Biblia
ebraica de 200 de ori avand unele sensuri derivate cum ar fi: kaved (722), koved (729),
kevudah (77123), kvedut (n7232). El poate avea semnificatia de ,,bogdtie”, ,,onoare”, ,slava”.
Pentru a putea distinge sensul corect, este nevoie sa analizam pasajul biblic din perspectiva
morfo-sintactica, sa identificam personajul principal al pericopei, cel caruia ii este atribuit, si
sa ne servim de grupul sinonimelor si antonimelor care contribuie la precizarea sensului.

Termeni asociati lui kavod:

a. 0z (19) — putere, forti, cinste® — apare de 94 de ori in textul masoretic, de 44 de ori apare
in Psalmi. Pe langd cele doud sensuri mai are unul, cel de refugiu, scapare, aici fiind vorba
despre ideea de izbavire sau despre un posibil continut mesianic. Cel mai adesea, termenul 0z
(19) se refera la puterea regelui (ler. 48,17; Ps. 110,2); forta unui oras (Is. 26,1; ler. 51,53; Pr.
18,19); a fortificatiilor (Jud. 9,51, Am. 3,11, Pr. 21,22); iar in 2Rg 6,14 si 1 Par. 13,8 se
refera la modul in care dansa David in fata chivotului cand acesta a fost adus in Sion. In sens
metaforic, termenul oz (%) poate indica puterea interioara (Ps. 138,3), dar, dincolo de toate
acestea, el se refera la diversele forme de manifestare a puterii, a atotputerniciei lui Yahwe,
in sensul apdrarii si salvarii poporului. Alaturat termenului kavod (7i23), el subliniaza un
aspect intrinsec al slavei, evidentiaza aspectul sub care trebuie manifestata cinstirea slavei lui
Dumnezeu. Tn Ps. 29 si in Ps. 96 se arati faptul ci omul trebuie si aduca preamdrire si cinste
lui Dumnezeu, iar David ne spune in Ps. 63 ca la Cortul Sfant a vazut ,,puterea si slava Ta”.
Multe locuri biblice il numesc pe Dumnezeu ,,puterea mea”, adica intarirea mea, izbavitorul
meu (Zes. 15,2; Ps. 28,7; 59,18; 118,14; Is. 12,2; ler. 16,19). Imnele lui Ebed Yahwe contin
afirmatii care asociaza cele doud concepte: am fost cinstit in ochii Lui si Elohei este taria mea.

Asocierea celor doua concepte subliniazd aspectul de forta, de tarie, al manifestarii slavei,
acest aspect este determinant pentru manifestarea religioasd a iudeului, el se prosterneaza
inaintea manifestarii slavei’.

b. Oser ("W¥) — bogitie®, conceptul vine de la ridicina verbala asar (MWy), exprimand ideea
de abundenta ce depaseste aspectele normale. Referatul scripturistic prezintd in chip variat
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chestiunea bogatiei, ni se aratd ca bogatia face parte din viata omului si ca are o valoare
pozitiva atunci cand este obtinutd pe cdi oneste, ea este rodul muncii omului; ni se vorbeste,
insi, si despre maniera negativd de obtinere a sa si de utilizare in scopuri negative. in multe
locuri biblice ni se spune ca numai Dumnezeu poate conduce pe sarac la bogatie (I Rg 2,7; |
Par. 29,12) si ca doar binecuvantarea Sa imbogateste pe om (Pr. 10,22). Tot Proverbele ne
aratd ca un nume bun este mai de pret decat toatd bunatatea (Pr. 22,1). Episodul ospatului
descris n Est. 1,4 ne arata ca termenul oser ("W¥) este asociat lui kavod (7i232), dar ni se
descopera si faptul ca intre kavod (7122) si tiferet (nx9m) exista un raport de sinonimie.
Asocierea lui kavod (7123) cu oser ("WY) se gaseste atunci cand ni se vorbeste despre regele
David (I Par. 29,28), despre Solomon ( | Rg. 3,12-13, Il Par. 1,12), ori despre intelepciune
(Pr. 3,16, 8,18). Dar, si in aceste cazuri, bogétia si slava vin de la Dumnezeu (I Par. 29,12) si
ca cele doua impreuna apartin in chip plenar regelui mesianic. Pe de alta parte, in cazul unei
incercari, fie sarac sau bogat, cinstit sau dispretuit, singurul bogat cu adevarat este cel care se
teme de Dumnezeu (Sir. 10, 19-25), iar frica de Dumnezeu il ocroteste pe cel evlavios mai
mult decat acoperdmantul slavei (Sir. 40, 27; cf. Is. 4, 5-6)°. Legat strict de conceptul de
kavod (7i23), termenul oser ("WY) exprimda maniera de manifestare a slavei: ca o revarsare
abundenta.

Aceste pasaje biblice ne conduc la evidentierea a doud noi concepte ce sunt asociate slavei, la
cel de panim (2°18) — fatd si la cel de hochma (7n37) — intelepciune. Despre relatia cu
intelepciunea as precizat doar atat: cand se spune despre cel intelept cd 1si gaseste ocrotire la
umbra Tntelepciunii si ca se intareste ,,in slava ei (a intelepciunii)” (Sir. 36, 13), avem de-a
face cu o atestare a conceptului rabinic de ,sekina”, de ,salasluire”, ,locuire” a lui
Dumnezeu®®.

c. Panim (o719) — fata, in limba ebraica acest cuvant este un pluralia tantum, deci apare doar
in forma sa de plural. Este tradus in Septuaginta cu termenul Tpécmmov si se traduce cu fata
sau cu unele din derivatele sale. Tn textul masoretic apare de 400 de ori (40 dintre locuri se
referd la lucruri, 200 dintre locuri se refera la om, iar 160 de locuri sunt cu referire la Yahwe).
Pasajul scripturistic clasic pentru atribuirea conceptului lui Dumnezeu se gaseste in /es.
33,18-20. Acest text arata convergenta semnificativa care exista intre kavod (7i232) si panim
(2°19) si a fost foarte mult abordat exegetic de catre toti cercetatorii cartii /esirea. Continutul
teologic al pasajului este mai amplu. La solicitarea lui Moise, Domnul ii raspunde, spunandu-
I ca va trece prin fata sa — kol tovi (210=92) — toata bunatatea/frumusetea Lui” (expresie
sinonimd cu cea din Fac. 1,31), cd va proclama in fata sa numele Sau — vekarati besem
Yehwa (77 owa °nR7p)) (este acelasi verb ca in referatul crearii), dar fata Sa — et panai
(*32=nX) - nu va putea si o vada. Si i aratd spatele Sau'l. Din acest text reiese faptul ci cele
doua concepte sunt in fapt quasi-sinonime, ramane doar sa sesizam care este relatia lui kavod
(7122) cu hai (°m) — viu/viata.

In sectorialul asociativ pot fi asezate cuvintele hai (°’n) — viata, iesa (v¢°)/ iesuah (7y») —
mantuire/ Mantuitor, anavah (7)) — umilinta, tehillah (7%7n) — rugaciune, or (1iR) — lumina,
expresii care ne conduc la faptul recunoasterii relatiei lor directe cu intelepciunea prin aceea
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ca sunt daruri ale lui Yahwe si rodiri ale intelepciunii.

d. Hai (°m) — viata, isi are radacina in verbul haia (7°r7), un verb foarte des intalnit in textul
masoretic, are 777 de ocurente, si are intelesul de ,,a fi,/ ,,a rimane In viatd” in opozitie cu
verbul a muri. Exista o constructie specifica: haiim (2n), intdlnita in special in Facerea,
Pilde si Psalmi, apare de 148 de ori. Starea de metanoia — anavah (:)3¥) are patru proprietati:
frica de Domnul, bogitia, slava si viata. In Ps. 16, 9.11 psalmistul ne arati, folosind trei
vocabule: inima mea, slava mea si trupul meu, ca Dumnezeu poarta de grija intregii noastre
vieti, ca El nu leapada, nu-1 paraseste pe om nici in Seol. Dumnezeu ne face cunoscuta calea
care ne duce la viata, la acel dar pe care El il are in mana Sa dreapta. Aceasta idee o mai
gisim si in Pr. 3,16: haiim (o»n) — viata se afli in mana Sa dreapta. in Ps. 21,5-6, relatia
dintre slava si viatd apare intr-un mod si mai evident, aici kavod (7123) este pus in paralel cu
viata pe care el o cere de la Yahwe. Yahwe i da viatd din belsug, iar acest belsug al vietii
reprezintd in sine si ideea de viatd vesnica, acest fapt fiind subliniat de cuvintele orech
iamiim olam veet (7¥) 021y 2°n 77K). Reiese, asadar, cu usurintd faptul ca termenul kavod
(7922) este asociat celui de haiim (o»n) si cd slava este asociatd in chip deosebit vietii
vesnice!?. Viata vesnici este, in fapt, o triire in slava lui Dumnezeu. Psalmul sugereazi chiar
o anume forma de identitate a celor doud. Ps. 21 ne mai ofera o perspectiva asociativa: kavod
(7122) este asociata cu iesa (Y¥?) — mantuire.

e. Iesa (yv7)/ lesuah (7yw) — mantuire/ Mantuitor®® — in Scripturi apare ridicina yv> de
354 de ori, cele mai multe locuri se gasesc in Psalmi si in Profeti. Verbul are ca subiect
exclusiv pe Yahwe, iar poporul este obiectul spre care vine mantuirea oferitd de Dumnezeu.
Substantivul iesuah (ny1°) apare de 78 de ori, prima data in binecuvantarea lui lacob (Fc.
49,18), de douad ori in les. 14,13;15,2, celelalte ocurente apartinand Psalmilor si lucrarilor
profetice. Locul din Ps. 21 ne arata ca cele doud concepte sunt in relatie de dependenta: slava
lui Mesia davidic este mare, dar ea ni se prezinta ca fiind cuprinsa in mantuirea pe care
Yahwe o ofera regelui. PS. 62 si 85 ne arata ca prin darul lui Dumnezeu slava Sa poate locui
pe pamant, dar Tn acest caz ni se spune cd mantuirea precede salasluirea slavei intre noi.

f. Anavah (713y) — umilinti, modestie/ Tehilah (7%:n) - rugiciune!, cei doi termeni arati
starea celui pregatit sa primeasca slava. Anavah (7y) a suscitat multiple discutii cu privire la
posibilitdtile de traducere, eu prefer sensul ,,cu umilinta” si ca ,,rod al rugdciunii” , al dorintei
si al cererii de a o primi.

g. Or (1ix) — lumina®®. Tn profetul Isaia conceptul kavod (7i22) este asociat celui de or (1ix)
pentru a exprima ideea de luminozitate, de stralucire (Is. 58,8; 60,1). Forma de hifil exprima
ideea de difuzare, de raspandire. Lumina este asociata ideii de izbavire, celei de cuvant al
mantuirii si persoanei divine. Utilizarea lui de cétre profetul Isaia are rolul de a oferi
cititorului posibilitatea de a identifica aspectul epifanic al slavei.

Kavod — semn al prezentei si mod de revelare a lui Dumnezeu. Dumnezeu, ca fiinta
spirituald suprema si transcendenta, se descopera in Vechiul Testament ca realitate personala
ce comunica creatiei Sale semne inteligibile menite sd o conducd pe calea restaurarii, a
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mantuirii. Kavod-ul este, din aceasta perspectiva, un semn al marturiei prezentei Sale si o
lumina cdlduzitoare pentru toti cei care acceptd sa paseasca pe calea Lui. Am aratat, intr-0
manierd succintd, care sunt derivatiile conceptului de slava si am remarcat in chip deosebit
termenii asociati deoarece am considerat ca acestia reliefeaza cel mai bine forta comunicativa
a caracteristicii epifanice a kavod-ului. Cu toate acestea, ,,slava” isi conserva foarte bine
aspectul transcendent, ea cuprinde si nu este cuprinsd, ea cheamd si este chematd, ea se
impartaseste si locuieste in creatie atunci cand este chemata si cand este primita in chip
metanoic.

O componentd importantd a slavei este cea mesianicd, cea mantuitoare, dar slava se
impartdseste si imbraca faptura, de aceea se vorbeste in cazul patriarhilor despre slava omului.
Este legata de numele lui Dumnezeu, dar in chip plenar ea este kavod Yahwe. Traditia iudaica
ulterioara va mai dezvolta un concept menit sd exprime slava lui Dumnezeu, pe cel de
sekinah.

Sekina (710%) — despre slava si strilucirea lui Dumnezeu. inci dinainte de construirea
Cortului Sfant, a existat un Cort al intalnirii (Zes. 33, 9-11) in afara taberei. Acesta era locul in
care Moise se intalnea cu Dumnezeu, si, ,,dupa ce intra Moise in cort, se pogora un Stalp de
nor si se oprea la intrarea cortului si Domnul graia cu Moise. Si vedea tot poporul stalpul cel
de nor, care statea la usa cortului, si se scula tot poporul si se inchina fiecare din usa cortului
sau.” (les. 33, 9-10). Momentul intalnirii este conceput ca un eveniment, nu ca o stare, in
acelasi fel in care era perceputa aparitia ocazionald a slavei in contextul cultic sau judiciar.
Spre deosebire de aceasta, in momentul sfintirii Cortului, slava coboara definitiv si pentru a
se ,,salaslui” (sakan, de unde deriva sekina) in interiorul taberei (Zes. 40, 34-38)'.

In literatura rabinicd, slava lui Dumnezeu numita sekina (;13%) — este consideratd a fi o
entitate distinctda ca Memra (cuvant) sau Yekara (slava), o lumina creatd de Dumnezeu ca sa
intermedieze relatia Sa cu lumea’’ sau chiar fiinta lui Dumnezeu ca manifestare intr-o forma
distincta. Autorii targumelor vor face, astfel, distinctia intre doua elemente ale slavei — kavod
(7122), distingdndu-le prin doi termeni noi: sekina (de la sakan, a locui, a salaslui) inseamna
salasluirea slavei divine, in timp ce yekara este termenul folosit pentru a exprima stralucirea
luminoasi sensibild*®.

Cei doi termeni, kavod (7122) si sekina (712%) se afla intr-o legatura stransa, ceea ce se poate
vedea din echivalentele utilizate in Targumul Ionatan: atunci cand sekina vine in Sion, kavod
va fi vizut de tot Israelul®®. Sekina este privitd ca expresie ce insumeazi modurile prin care
Dumnezeu interactioneazi cu lumea?®, reprezentand: silisluirea lui Dumnezeu in mijlocul
Israelului, atotprezenta Sa, prezenta Sa proprie sau un substitut al acesteia etc.
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Tn Talmud?* se spune ca sekina S-a pogorat sau se va pogori de zece ori pe pimant: in gridina
Edenului (Fc. 3, 8); la amestecarea limbilor celor din Babel (Fc. 9, 5); la distrugerea
Sodomei (Fc. 11, 7); in rugul aprins care nu se mistuia (/5. 3, 3-6); in Egipt (Is. 3, 8); la
Marea Rosie (2 Rg. 22, 10); pe Muntele Sinai (Zs. 19, 10); in stalpul de nor (Nm. 11, 25); in
Templu (Iz. 44, 2); si va veni din nou in timpul lui Gog si Magog? (Za. 14, 4). In opinia
rabinilor, Sekina este prezenti oriunde se afld doi birbati care citesc Tora?® sau atunci cand
zece oameni se roagi®*. De asemenea, ea este atrasi cand se studiazi Legea in timpul noptii®®,
cand se citeste Sema®®, in timpul rugiciunii si cand se fac fapte de milostenie®’, cand se arati
ospitalitate striinilor?®, cand se triieste o viatd pasnicd in familie?® si cand se sivarsesc fapte
aseminitoare®.

Picatele sunt cele care determind depirtarea Sekinei. Inainte ca israelitii si pacituiasc,
aceasta se afla deasupra fiecirui om®. Idolatria, uciderea si alte greseli aseménitoare au ficut
ca slava Domnului si nu rimani pe pimant®2. Talmudul mentioneaza faptul ci imparatul
Adrian a cerut lui Rabi Iesua ben Anania sa i-L arate pe Dumnezeu. Acesta i-a cerut
imparatului sa priveasca spre soare. Fara sa intuiasca ceea ce dorea sa-i demonstreze rabinul,
imparatul 11 raspunde cd nu poate. Atunci acesta i-a zis: ,,Dacd nu poti sa privesti la unul din
supusii lui Dumnezeu, cu atit mai putin vei putea vedea Sekina Sa”*.

Omul are in sine potenta necesara primirii si imbracarii slavei, 1i mai trebuie doar taria
necesard lucrarii actului de conformare a vointei proprii cu vointa lui Dumnezeu si atunci se
va face partas vietii vesnice, adica slavei Sale in care va creste din ,,slava in slava”.

2L Shekinah”, in Jewish Encyclopedia, pe: http://www.jewishencyclopedia.com/articles/13537-shekinah.
22 Avot de-Rabi Natan XXXVIII; Exod Raba Il; Baba Batra 25a.
2 Avot 111, 3.
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25 Tamid 32b.

%6 Sabat 57a.

27 Baba Batra 22a,10a.

28 Sabat 127a; Sanhedrin 103a.

2 Sotah 17a.

30 Ketubot 111a; Berahot 67a; Sanhedrin 42b.

81 Sotah 3b.

32 Sotah 42b; Berahot 5b, 27b; Sabat 33a; Sanhedrin 106a.

33 Hulin 60a.



