Decalogul — cale a cunoasterii lui Dumnezeu si a propriului sine
(dupa Filon din Alexandria si Sfintii Parinti)*
pr. Ioan Chirila
Porunca a Ill-a. Despre nume si rod.

Sa nu iei numele Domnului Dumnezeului tau in desert, ca nu va lasa Domnul nepedepsit pe
cel ce ia in degert numele Luli.

Numele e forma prin care noi ne reprezentdm si cunoastem. Fiind strans legat de
reprezentarea noastra felul cum numim un lucru, o fiintd, o persoand, va determina
autenticitatea imaginii pe care o vom avea. Numele pastreaza o realitate proprie lucrului,
persoanei desemnate si se afla in legatura cu ele. Cine va degrada numele lui Dumnezeu va
degrada propriul sau concept despre Dumnezeu si va indeparta insdsi manifestarea lui
Dumnezeu in interiorul fiintei lui. De aceea Mantuitorul Hristos in rugaciunea Tatal nostru ne
invata sa sfinfim numele lui Dumnezeu inainte de cererile rugaciunii. Numele lui Dumnezeu
se sfinteste fiindcd Dumnezeu este sfant, altfel cunoasterea noastra va fi neadevarata si
zadarnica. Conform Isaia 6 profetul inainte de propavaduire este indemnat de inger sa-si dea
pe buze cu o bucata de carbune aprins, minunea indemnand pe profet sa se purifice interior.

La inceput Filon remarca faptul ca numele ocupa intotdeauna alt loc in raport cu lucrul sau
persoana numitd. Pornind de aici, conform unei inlantuiri logice, primele doud porunci
privind persoana lui Dumnezeu sunt urmate imediat de interdictia privind numele lui
Dumnezeu. Analiza lui Filon se opreste mai mult asupra nerespectarii poruncii a-111-a prin
juramantul stramb, considerat a fi forma cea mai vinovata a incdlcarii poruncii §i asupra
juramantului facut cu usurinta.

Din capul locului Filon aratd ca a nu ne folosi de loc de juramant este cea mai recomandata
atitudine, ,,foarte folositoare in viatad si potrivita unei persoane cuviincioase care a invatat sa
fie asa de veridicd in fiecare lucru incat vorbele sale sunt luate juriminte”!. Apoi face o
analiza asupra semnificatiei juramantului, un comentariu patrunzator pentru a lumina fatetele
ascunse, ignorate de obisnuintd. Incepe prin a ne reaminti ci un jurimant este un lucru care
trebuie facut in ultima instantd si dupd o indelungd cercetare a congtiinfei. Recursul la
jurdmant subliniaza in ochii publicului ceea ce simpla vorba a celui care jurd nu poate sd o
facd. Repetarea jurdmantului exprimad tocmai gandul celui care jurd ca nu este demn de
incredere si cuvintele lui se cer intarite prin adevar. Opinia celorlalti fatd de cei care jurd des
este evident defavorabila. Sofocle in Oedip la Columna, 650 spune, ,,Nu te voi lega de mine
printr-un jurdamant, cum se face cu un om rau”, sesizdndu-ne ca juramantul nu era ceva
onorabil, ci era folosit pentru cei care nu-si puteau domina natura interioard in mod firesc.
,Juramantul este marturisirea lui Dumnezeu invocata asupra faptelor contestate. Ori este de
tot sacrilegiu si iei pe Dumnezeu drept martor in favoarea unei minciuni”?. Apoi, scriitorul
incearca sa dezvaluie starea sufleteasca, tulburarea, nelinistea care au pus stapanire pe cel
care jurd stramb. In cuvinte deosebit de patrunzitoare surprinde starea constiintei pacatosului.
,,Cu fiecare suflet, intr-adevar coabiteaza un martor care 1i este impotriva, care este legat de el

* Extras din loan CHIRILA, Fragmentariu exegetic filonian. Nomothetica — repere exegetice la Decalog, vol 2
(Cluj-Napoca: Limes, 2003), 115-254.
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prin nastere, care are ca obicei sa nu admitd nimic care sa fie blamabil, ci aratd mereu o
naturald urd fatd de rau si prietenie fatd de virtute. E 1n acelasi timp acuzator si judecitor.
Cand acuzatorul intervine el incrimineaza, blameaza, acopera de rusine, cand este judecator
da lectii, dojeneste, indeamna sa-ti schimbi viata. Daca reuseste sa convingd, el face pace
foarte fericit. Daca nu-i reuseste, el desfasoara un razboi fard odihna din care nu se opreste
nici ziua nici noaptea, intepand cu acul sdu, provocand rauri incurabile in aga masura Incat

dezradicineazi aceastd viatd mizerabili si blestemati™,

Pentru a ne face sa constientizim adeviarata grozavie a juramantului aduce mintii noastre o
situatie concretd, care ilustreazd natura jurdmantului fals. ,,Ai indrdznit, ne interogheaza
Filon, sa abordezi pe unul dintre prietenii tai cu urmatoarele cuvinte — Vino dragul meu, in
legaturd cu faptele pe care tu nici nu le-ai vazut, nici nu le-ai auzit, s marturisesti pentru
mine ca si cum ai fi vazut totul, ai fi auzit totul, ai fi asistat la totul. Nu cred asa ceva. Ar fio
nebunie fara leac. Cu ce ochi, daca ti-ai pastrat o urma de bun simt si echilibru, ar trebui sa-ti
consideri prietenul pentru a zice: prietenia pentru mine sa te faca, in acord cu mine, sd
actionezi nedrept, sa incalci legea si sa te asociezi nelegiuirii mele?... Se poate deci ca acolo
unde tu nu ai risca sa folosesti marturia unui prieten sa nu rostesti confirmand marturisirea lui
Dumnezeu Tatal si Conducatorul universului?... nu este o nelegiuire mai mare care s-0
depédseasca pe a ta, tu care lasi, dacd nu gura si limba ta, ci constiinta ta sa-i spuna lui
Dumnezeu: fii martorul meu pentru aceasta minciuna, asociaza-Te cu mine la nelegiuirile
mele, Tmparte cu mine necinstea, singura mea sperantd de a avea stima oamenilor este ca Tu
sd ascunzi adevirul...”,

Sfatul pe care 1l da semenilor sai este ca inainte ca jurdmantul sa se produca, sa examineze
daca problema pentru care jurd are importanfa necesara, daca s-a petrecut ea in mod real si
daca au sesizat in mod corect ce s-a petrecut, daca tu poti sa savarsesti o astfel de diformitate
si gura ta poate rosti aceste cuvinte necinstite, daca nu e o nelegiuire sa rostesti cu aceeasi
gurd cu care pronunti numele preasfant aceste cuvinte. Desi mai putin grav decat acesta,
juramantul facut cu usurinia este si el daunator mai ales ca fiind mai usor, este trecut cu
vederea si se insinueaza pe nesimtite in sufletul pacatosului. De asemenea, sd ne pazim cu
fricd sa rostim juramantul nostru in locuri profane si imorale, in Imprejurari nedemne.

Fata de toti incalcatorii poruncii, Filon rosteste sentinta sa, singura adevarata si dispretuieste
ceea ce tocmai am spus, sa stie pentru inceput ca este o fiinfd patata si impura, in al doilea
rand ca trebuie in mod constant si se astepte la cele mai grele pedepse. Intr-adevar dreptatea
care supravegheaza actele omenesti este de nezdruncinat si inflexibild cand e vorba de greseli
atat de grave. Daca ea considerd cd e bine sa nu pedepseasca pe loc, ea are obiceiul sd puna
deoparte pedeapsa ca pe un Imprumut acordat contra unor mari dobanzi si ca o data sosit

momentul, ea 7l recupereazi in acord cu binele comun®.

Numele lui Dumnezeu in ,religiile Cartii”

Tn iudaism este definit ca Sem hameforas, avand un continut format din mai multe intelesuri.
Participiul perfect meforas inseamna atat facut cunoscut, cit si rostit sau explicat. Dar, n
acest context, el mai are sensul de tdinuit sau separat. Tn decursul vremii, centrul de greutate
al Numelui divin s-a mutat pe al doilea inteles, insemnand Numele care se sustrage oricarei
explicatii, tainuit. Chiar intr-un apocrif crestin, Rugdciunea lui Manase, se spune ca
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Dumnezeu a ferecat genunea si a sigilat-o cu Numele Sau atotputernic. Totodata, unele pasaje
mentionate 1n diverse scrieri mistice vorbesc despre acest Nume ca fiind un agens creator,
reliefdnd conceptia magica a Numelui. Lucrul acesta se datoreaza coincidentei dintre cuvant
si nume. Astfel trebuie privita afirmatia din Psalmi 33,6: prin cuvantul lui lahwe au aparut
cerurile, care ar sustine interpretarea creatoare a Numelui lui Dumnezeu. Devenind cuvant,
Numele lui Dumnezeu se transforma intr-o componenta a ceea ce este limbajul divin, fiind
verbul prin care Dumnezeu se reprezintd pe Sine, Se manifesta si Se comunica creatiei Sale.

Aceasta structura mistico-magica a Torei privita ca o ingiruire de Nume divine explica de ce
fiecare litera 1si are importanta ei si de ce nu se admite in uzul sinagogal un sul al Torei in
care se greseste o literd. Chiar Tora, in ansamblul ei, formeazd, dupd cum bine remarca
Gershom Scholem, Marele Nume al lui Dumnezeu. ,,Cele cinci carti ale Torei reprezinta
Numele Celui Sfant, liudat fie E1!”®. Legea devine astfel o unitate mistici ce are ca tel
primordial exprimarea tariei $i a atotputerniciei lui Dumnezeu, care este concentratd in
Numele Sdu. Prezentarea Torei ca Nume al Domnului presupune ca Dumnezeu da expresie
fiintei Sale absolut transcendente, cel putin in acel aspect al fiintei care s-a revelat prin actul
creatiei. Toate straturile senzoriale ale Torei ca limbaj al Numelui nu reprezinta decat
relativizari ale absolutului, deschizand omului anumite perspective mistice.

Numele considerat deasupra oricarui altul, sfant prin sine insusi, este Tetragrama. Compusa
din patru consoane, alef, hei, vav si iod, aceasta inchide in sine spiritualitatea fiintei divine.
Literele ei, avand o valoare numerica de 22, apar ca o iImbinare simbolica a faptului ca un
singur nume poate cuprinde intregul sir al alfabetului. Consoana cu care incepe Legea data pe
Sinai, alef, este elementul din care provine fiecare sunet articulat si radacina spirituald a
tuturor literelor. Numele lui Dumnezeu este intruchiparea acestui alef al Torei. Pornindu-se
de la aceasta interpretare, care depaseste sfera misticului, tetragrama apare ca o totalitate a
manifestarii puterii divine, ce poate fi controlatd de catre om. Si asta datoritd faptului ca
,Sfantul, laudat fie El, este in Numele Sau si Numele Sau este in EI si Numele Sau este Tora
Lui”’. Toate numirile date lui Dumnezeu sunt legate organic de tetragrama, astfel incat Tora
este, In ultima instantd, concentrata si urzita pe aceste patru consoane. losif Gikatilla, cabalist
spaniol din sec. XII-XIV, ucenic al lui Abulafia, abordand sensurile oculte ale Numelor
divine, afirma ca ,toate Numele lui sfinte amintite in Tora depind de Numele compus din
patru litere. [...] Numele de patru litere este tulpina unui copac. [...] Toate Numele sfinte sunt
ramurile si frunzele, care pornesc din trunchiul copacului, iar fiecare ramura isi poarta
roadele proprii”®. Fiind o ciliuzi in ascensiunea spre Dumnezeu pe calea sefiroturilor,
Numele divine se constituie ca niste chei ale omului, folosite de acesta pentru descifrarea
misterului Dumnezeiesc. Astfel, putem spune ca tetragrama apare ca fiind ,,cauza cauzelor si
sursa tuturor surselor. Tn ea sunt Tnchise toate lucrurile, de la keter pani la cel mai neinsemnat
tantar’®. Conform acestei teorii, Numele divin a fost transformat prin permutiri si combinatii
ale literelor, metamorfoza ce are o dubla functie: pe de o parte, el confera Torei aspectul de
comunicare a unui mesaj din partea lui Dumnezeu, dar pe de altd parte indicd o actiune
secretd a puterii divine, recognoscibila doar dupa vesmantul tesut din Numele sfant. Din
aceatd perspectiva, citatul din Iesirea 20,24 este simplu de interpretat: daca cineva pronunta
Numele lui Dumnezeu, constient ca in el e circumscrisd intreaga Dumnezeire, el savarseste
un act de creatie, si datoritd unitatii existente intre Dumnezeu si Numele Sau, el este co-
participant la Vorbirea Primordiala. Sigur, aceastd conceptie s-a adancit si diversificat,

6 G. SCHOLEM, Studii de misticd iudaicd, trad. Inna Adescenco (Bucuresti: Hasefer, 2000), 39.
" G. SHOLEM, Cabala si simbolistica ei (Bucuresti: Humanitas, 1996), 62.

8 Dan COHN-SHERLOK, Mistica iudaicd (Bucuresti: Hasefer, 2000), 137.

® COHN-SHERLOK, Mistica iudaica, 143.



ajungandu-se la concluzia ca fiecare litera a tetragramei ¢ un nume divin; dar nu doar literele
Tetragramei, ci fiecare literd a Torei are o existenta de sine statatoare ca nume dumnezeiesc:
,»fiecare literd in parte trebuie pronuntatd dintr-o singurd rasuflare, ca $i cum spiritul ar iesi
din persoana [care o pronuntd]. Rezultatul acestei practici este sd primesti influxul
intelepciunii si [puterea] creatiei”®. Prin conceperea Numelui nu ca o revelare a Divinului, ci
ca o accedere spre El, in sensul de identitate creatoare, intreaga misticd iudaicd primeste
conotatii esoterice i magice.

Putem concluziona ca mistica iudaica concepe Tora ca fiind construitd integral pe Numele lui
Dumnezeu, fiind totodatd si o fesdtura a multitudinilor de numiri sau epitete atribuite
Divinitatii. Astfel, Tora este vesmantul viu in care, ca un laitmotiv, este urzitd in mod viu
tetragama, iar Numele reprezind expresia suprema care cuprinde in sine, ca intr-un focar,
structura Abisului si dinamica poruncii. Numele divin vibreaza in fiece litera a Torei, fiecare
lucru creat devenind realitate numai in masura in care cuprinde, intr-un anumit fel, o particica
din Marele Nume. Evreul mistic ¢ mereu constient ca literele alfabetului ebraic sunt sfinte
prin ele insele, condensdndu-se in numele lui Dumnezeu. Ele sunt lumi sfinte $1 marturii ale
lumii spirituale. Legate fiind de doctrina celor zece sefiroturi, in literele Numelui Sfant
silisluieste prezenta Sekinei, care face posibila legitura omului cu abisul Dumnezeirii'®.

Numele Iui Dumnezeu este numele esential, care e izvorul oricarei vorbiri. Orice alt nume
este corelat cu o anumitd activitate a Sa, insa Numele Sau esential nu are un inteles comun si
nici o semnificagie concreta. Or lipsa sa de semnificatie arata tocmai pozitia pe care o are in
centrul Fiintei si al Creatiei, a carei temelie este. Fara a avea un anume sens, confera sens
tuturor existentelor. In creatie si in Revelatie, Numele divin se reflectd in limbajul nostru, iar
razele sau sunetele Sale sunt atit comunicari, cit mai ales chemari. In acest sens, Gershom
Scholem este de parere ca existenta oricarui cuvant si faptul rostirii lui nu se datoreaza decat
Numelui lui Dumnezeu, cuprins schematic n structurile sale metafizice?.

Islamul, la fel ca iudaismul si crestinismul, este o religie a cartii. Dumnezeu s-a revelat in
Coran prin heraldul Sau, Ingerul, care I-a dictat Profetului Mohamed Rostirea Divina.
Tntreaga doctrind coranica este sintetizata, la nivel confesional, intr-un crez sau o marturisire
de credinta simplificata: la ilaha ill’Allah — Nu este Dumnezeu decat Dumnezeu. E reiterata
aici doctrina unitatii divine, care, desi nu este de origine islamicd, e dezvoltata in directia
afirmarii plenare a unui absolutism divin de tip monarhic, a unei Fiinte divine nu atat in
relatia Sa cu lumea, cit mai ales in raport cu Sine Insusi, ca entitate suprema absoluti.
Tocmai aceasta transcendenta deplind a esentei Dumnezeirii este elementul care defineste, in
linii mari, islamul.

In jurul acestei axiome revelate, care fundamenteazi gandirea islamica in unitatea divina, se
concentreaza mistica si ezoterismul musulman. Sufismul reprezintd dimensiunea mistica cea
mai cunoscutid®. Analiza sufitd a crezului musulman imparte formul la ilaha ill’Allah in doui
parti: una negativa, afirmand irealitatea a tot ceea ce nu are in sine ratiunea suficientd de a fi,
si alta pozitiva, evidentiind singura realitate a Fiintei absolute, ca principiu al intregii

10 Moshe IDEL, Hasidism intre extaz si magie (Bucuresti: Hasefer, 2001), 233.

11 Expresia biblici ,,cuvantul lui Dumnezeu” se traduce prin membra d’Adonai, fiind o sintezi a Numelui divin.
In acest inteles, cuvantul membra are sens de shehina, adici prezenta lui Dumnezeu se silasluieste in Numele
sau; vezi J. B. AGUS, Evolutia gandirii evreiesti (Bucuresti: Hasefer, 1998), 82-5.

12 SCHOLEM, Studii de misticd iudaicd, 74.

13 Termenul sufi derivi de la siif, insemnand /dnd; era imbricimintea adeptilor acestui curent; el devenise nume
generic pentru traitorii religiosi din Iraq, ajungand mai apoi sa inglobeze intreaga manifestare misticd a lumii
arabe; Remus Rus, Istoria filosofiei islamice (Bucuresti: Enciclopedica, 1994), 209.
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existente. In aceastd formula se regiseste si procesul gnoseologic sufist, pe care se intemeiaza
mistica islamica: prin negarea existentei iluzorii, omul se ridicd la cunoasterea adevaratului
Nume al lui Dumnezeu; in masura in care fiinta umana isi recunoaste propria sa absenta si
saracia fundamentald a individualitatii sale, ea poate percepe Prezenta, Puterea, Realitatea si
toate celelalte Nume minunate ale lui Allah. Astfel, intregul proces de singularizare si unire
cu Dumnezeu are la baza un urcus gnoseologic, care imbina doctrina cu experinta.

Eficacitatea gnoseologica rezultd din cunoasterea Coranului. Fiind cuvantul adresat de Allah
oamenilor prin Profet, Coranul este Cartea si rememorarea lui Dumnezeu. Termenul dhikr,
care inseamna rememorare, arata tot ceea ce revine la viatd in om prin aducerea aminte de
Allah. In sens restrans, insd, dhikr desemneaza orice formuld coranicd care face referire la
Numele lui Dumnezeu. Allah, nume al lui Dumnezeu de oigine ebraica, inseamna in sufism
Numele Absolutului necalificat, fiind numit si Numele Unic, al-ism al-mufrad, Numele
Suprem, al-ism al-a’zam, sau Numele Slavei, al-ism al-jalala, adica Allah. Astfel, invocarea
acestor ,,Nume frumoase” ale lui Allah reprezintda trepte de realizare gnoseologicd si
spirituala.

in gandirea crestina. Potrivit Sfintei Scripturi, Numele poartd in sine si dezviluie taina
persoanei. Atunci cand ingerul descopera Intruparea Fiului lui Dumnezeu, el spune Mariei si
Numele Lui**, Numele lui Mesia fiind totodatdi un numen praesens. Astfel, rugiciunea
Numelui lui Dumnezeu nu este o simpla vorbire cu Acesta, ci o participare la vorbirea Lui.
Aceasta participare se realizeaza prin chemarea Numelui Sau, pentru care nu e nevoie de o
anumitd cunoastere specializata si formala, chemarea fiind la fel de simpla ca si fiinta omului:
»pentru a merge trebuie sd faci un pas; pentru a inota trebuie sa te arunci in apa. La fel si cu
chemarea Numelui. Tncepem prin a-L rosti, slavindu-L cu dragoste, ne lipim de EI T
reprezentim. Nu ne gandim ci invocam numele. Ne gandim doar la Iisus Insusi. {i rostim
numele rar, incet, linistit”’!°. Astfel, elementul esential, indiferent de forma rugiciunii, rimane
Numele. Dupa cum declara Pelerinul Rus, aceasta rugaciune launtrica, care isi gaseste
fundamentul in Numele Ilui lisus, este un rezumat al Evangheliilor, incluzand tainele
principale ale crestinismului: Treimea si Intruparea. La fel, chiar si Pdstorul lui Herma
afirma ca Numele Fiului lui Dumnezeu este mare si fara de hotar si sustine intregul univers.

Dupa Diadoh al Foticeii, rugaciunea inimii se reduce de fapt la doud cuvinte: Doamne lisuse.
Celelalte cuvinte insa, adaugate mai apoi, constituie o cerere generala a milei lui Dumnezeu,
manifestatd in si prin Numele Sau. Puterea si slava lui Dumnezeu sunt prezente si lucratoare
in Numele Lui asa incat a invata Numele lui Dumnezeu in mod deliberat si cu atentie
inseamna a te aduce pe tine insufi In prezenta Lui, a te deschide fatd de energia Lui si a te
oferi ca un instrument sau ca o jertfa vie Lui. Numele Iui Dumnezeu curiteste sufletului si-I
fereste de orice amintire si risipire. ,,Gandul la Domnul lisus (prin Numele Sau) clatina din
inima toatd puterea dusmanului, o invinge si o dezradacineaza treptat. Coborandu-se Numele
Domn ului nostru lisus Hristos 1n adancul inimii, pe balaurul care stapaneste intinderile inimii
il frange, iar sufletul il inrudeste”®. Citdndu-1 pe loan Scirarul, Grigore Sinaitul mirturiseste
in Filocalie ca Numele lui lisus biruieste pe vrajmasi, nefiind o arma mai puternica in cer si
pe pamant decat Numele Lui.

Observam cd Numele lui Dummezeu are, in mistica rasdriteand, o valoare spirituala si
eshatologica deosebita. Urcusul spre indumnezeire se caracterizeaza intr-un final doar prin

¥1c1,31
15 Lev GILLET, On the Invocation of the Name of Jesus (London: 1950), 5-6.
16 Dumitru STANILOAE, Asceticd si misticd crestindg (Bucuresti: IBMO, 1992), 238.
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pomenirea acestui Nume, care cuprinde mintea omului intr-un mod nematerial si negrait.
Subiectul uman se intoarce asupra lui insusi, iar aceasta Intdlnire cu sine in spatiul Numelui
are drept urmare un dor nemarginit spre Dumnezeu. Actul spiritual al negatiilor isi schimba
structura, devenind o simgire pozitiva a adancii realitati a propriului subiect. Aceasta realitate
se reveleaza insd doar in dimensiunea Numelui lui Dumnezeu. ,,Caci bogatia indefinitd si
suveranitatea subiectelor care nu se lasa coptate in concepte nu este numai o icoand mai
adecvata a Subiectului divin, ci o oglindd cu mult mai transparentd spre Dumnezeu decat
lumea obiectelor. Indefinitul subiectului, care totusi simtim ca nu are atributele infinitului,
caci exista atatea realitati care nu atarna de el, ne face sa adulmecam infinitatea divina. Peste
tot uimirea ce ne-o provoaca taina subiectului propriu devine asadar o uimire fata de taina cu
mult mai mare a Subiectului divin™?’.

Toatd aceastd conceptie este fundamentatd pe Biblie!®, Numele lui Dumnezeu, fiind intim
legat de Persoana Lui, are un caracter sacramental, servind ca un eficient semn al prezentei si
lucrarii Sale nevazute. Cu toate acestea el nu este un talisman magic, ci, prin chemarea
Numelui, omul conlucreaza cu Dumnezeu, nu in sensul unei identificari creatoare, ci in
sensul indumnezeirii harice. Aceastd sinergie intre numele omului, ca oglindd a spiritului
uman, si Numele divin, ca prezenta, lucrare si transfigurare, se realizeaza prin rugaciunea
inimii. Repetarea Numelui inseamna interiorizarea lui lisus, iesirea din limitele umanului si
validarea fiintiald in asemanarea Dumnezeirii. Numele lui lisus este calea care duce de la
fragmentare la unitate, de la imprastiere si multiplicitate la singularitate. El nu este o litera
sau combinatii de litere, nici imagine, ci prezenta vie, asa incat chemarea Numelui presupune
o participare la prezenta oferita de el. ,,Nu este suficient sd ai rugaciunea: trebuie sa devii
rugiciune — rugiciune incarnatd”®. | Invocarea Numelui divin ne zideste dupi prototipul
Celui pe Care il purtam nevazut in noi de la facere. Prezenta Lui 1n noi, prin Numele Sau, ne
face teofori sau hristofori, ceea ce reprezinta sensul existentei noastre. Chemarea Numelui
este expresia unei sete nesfarsite si un semn al timpului ce urmeaza. Numele lui lisus poate
deveni o cheie misticd a lumii, un instrument al ofrandei tainice a tuturor lucrurilor si a
tuturor fiintelor, pecetea dumnezeiasci pe aceastd lume...”?°. Numele lui Dumnezeu este o
cautare, in Sfantul Duh, a Persoanei Lui divine in acest suspin al veacului, in devenirea sa
spre eshaton, astfel incat, in limbaj mistic ortodox, Doamne lisuse Hristoase inseamna Vino,
lisuse Doamne!

,Oare nu acesta este numele Lui, cu adevarat minunat, ca e mai presus de orice nume?... Dar
inteleptii in cele dumnezeiesti il lauda prin multe nume din toate cele cauzate: ca bun, ca
frumos, ca intelept, ca vrednic de iubit, ca Dumnezeul dumnezeilor, ca Domnul domnilor, ca
Sfantul Sfintilor, ca vesnic, ca Cel ce este, ca fiind cauza veacurilor, ca datatorul de viata, ca
intelepciune si ca minte, ca ratiune (cuvant), ca cunoscator, ca mai presus de toate comorile a
toatd cunostinta, ca putere, ca stipanitor, etc”?L.

Cu toate acestea, posibilitatea numelui lui Dumnezeu st atat in natura personala a Acestuia,
cat si in efectele lucrarilor Sale in lume. Dumnezeu Se reveleazd pe Sine intr-un mod
personal persoanelor umane. Ori nimic nu e mai personal, mai intim decat numele. Ceea ce
descopera Dumnezeu e in primul rand persoana Sa si existenta Sa personald. Numai ca
aceasta este totodatd si una total infinitd, transcendentd, fiind in afara oricarei experiente

17 STANILOAE, Asceticd si mistica crestind, 271.

18 In 16,23; FAp 4,10-12; Fil 2,10; Apoc 2,17.

19 WARE, Puterea Numelui, 48.

20 GoRODETZKY, The Way of a Pilgrim, 17-8.

21 STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, 105.



senzoriale. Dionisie foloseste o serie de termeni si de expresii revolutionare In acest sens,
aratand cd teologia numelor divine este asemenea unei cunoasteri prin ghicitura, a unei vederi
prin prisma Ingusta a lucrurilor create. ,,Cand numim ascunzimea suprafiintiald Dumnezeu,
sau viata, sau esentd, sau lumind, sau ratiune, nu intelegem nimic altceva decat puterile care
vin la noi, puteri indumnezeitoare, de esenta-facatoare, de viata-facatoare si de intelepciune-
datitoare”?2,

Divinitatea e infinit mai presus de orice esentd si cunoastere — 7 @AGNS OVTLAG EXEKEIVOL KO
naong yvaoswgs oty eénepnuévy. Ea nu este ceea ce filosofia numeste Absolutul in sine, nici
un fel de constiingd universald sau de unitate primordiala care sta in dosul diversitatii. Chiar
daca poate fi numita Unitatea Absolutda, Divinitatea depaseste relatia unitate-pluralitate.
Tocmai de aceea, nu este nici Unul, nici multi, contindnd in sine, intr-o stare nediferentiata,
principiul numeric, care se traduce doar in limbajul si in gandirea oamenilor ca raport de
unitate-pluralitate. Tntr-un demers ce depaseste granitele apofatismului redus la o simpla
negatie, Dionisie afirmd cd Dumnezeu este fiinta cea mai presus de fiinta — 5 vrepodoiog
ovola — §i unitatea cea mai presus de unitate - 5 vzep vovv évorng. Ca unitate supra-unitara, ca
unitate mai presus de minte, Dumnezeu cuprinde in sine natura cea mai presus de esentd si
nediferentiata, principiul pluralitatii care apare in actul creatiei. In actiunea Sa creatoare,
Dumnezeu iese din adancul supra-existentei Sale, din supra-unitatea inlauntrului Sau, pentru
a crea, a transforma din potentd in act existenfa fenomenald, pe care o continea in Sine.
Tocmai de aceea, in ratiunea Sa ultima, Dumnezeirea std mai presus de diferentiere si relatie,
mai presus de categorii, ntr-o regiune in care ea exista ca fiind plina de Sine, avand ca unica
determinatie pe Ea Insasi.

Dionisie afirma insa cd aceastd supra-esentd are ca principiu ontologic realitatea ipostatica,
personald, care se constituie ca suport al atributelor divine. Realitatea personald divina este
nedeterminata in sine, fiind ipostazierea supra-esentei prin care exista. Insa aceasta existentd
are un cu totul alt sens decat ceea ce intelegem noi prin cuvantul respectiv. Ea este o existenta
in sine, neraportatd la un sistem de referinte; nu este vorba despre un mod superlativ al
existentei, ci despre o existenta supraexistentd, dupa cum se exprima parintele Dumitru
Staniloae. ,,Cel ce este, este mai presus de fiinta, de existenta, cauza-suport a fiintei, a firii. Si
nu numai cele ce existi, ci si existenta insisi a celor ce existi este din cel ce preexistd”%. Mai
mult, Dionisie afirma ca, de fapt, nici nu se poate spune despre Dumnezeu ca este existenta
sau ci existd, ci cd El, in calitate de principiu cauzal, este esenta celor ce existd®*. Cici Cel
Ce exista prin Sine are existentd intr-un chip supra-esential, care transcende toatd existenta
creatd. ,,Cel Ce existd, prin natura puterii sale, este in chip supra-esential mai presus de toata
existenta. El este cauza substantialda si creatorul fiintei, existentei, persoanei, substantei;
inceput si masura a veacurilor; entitate a timpului si vesnicie ce sta la temelia celor ce exista;
timp al celor ce devin [...]. Din cele ce existi vine eternitatea si fiinta”%.

Divinitatea, ca realitate personald ce ontologic sta deasupra oricarei calitdti sau lucrari ale
Sale, este prin Sine insési apofatica. In supraexistentialitatea lui Dumnezeu sta cauza
imposibilitatii definirii Lui”?®, spune parintele D. Stiniloae. Acesta este motivul pentru care
limbajul lui Dionisie este si el apofatic. Prin aceasta insd nu este exclusa posibilitatea numirii.

Caci ,cauzei a toate si fiintei celei mai presus de toate i se potriveste si lipsa de nume,

22 STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, 105.

23 STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, 107-8.

24 SF. DIONISIE AREOPAGITUL, Despre Numele Divine (Iasi: Institutul European, 1993), 103.
%5 SF. DIONISIE AREOPAGITUL, Despre Numele Divine, 103.

%6 STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, 111.



precum si numele toate ale celor existente, pentru ca Ea sd fie cu adevirat o Tmparatie

universali si in jurul Ei si fie toate”?’.

Dumnezeirea ¢ numitd de Dionisie supra-esenfa, adica ceea ce depaseste orice putintd de
intelegere. Fiind mai presus de unitate, Dumnezeu transcende orice categorie, asa Incat
referirea la El nu se poate face decat in termeni antinomici, tautologici. Astfel, Dumnezeu nu
este totul, pentru ca e indivizibil; nici parte nu este, pentru ca nimic nu exista in afara de El.
Cu toate acestea, Dumnezeu este totul, pentru ca implicd existenta tuturor lucrurilor, si este
parte, continand in sine principiile individualitatii. in supra-esenta Sa, Dumnezeirea este deci
nediferentiatd, absolut incognoscibild si neimpartdsibila, dar in relatie cu lumea Ea devine
diferentiatd, cognoscibild prin partasie si experientd. Cu alte cuvinte, Dumnezeu exista
concomitent pe doud planuri. Chiar daca strict vorbind supra-esenta nu poate fi exteriorizata,
manifestatd in diferentiere, adica pusa in afara ei insdsi, totusi, prin actul creatiei, ea poate fi
gustata si in afara de sine, diferentiindu-se in activitatea Sa creatoare in Persoanele divine.
Dupa Dionisie, chiar aceste Persoane sunt diferentieri ale Dumnezeirii Celei nediferentiate.

Referindu-se la numirile date lui Dumnezeu in Sfanta Scriptura, Dionisie spune ca acestea
sunt variate revelatii ale lucrdrii Sale In lume, neexprimind nici pe departe divinitatea in
supra-esenta Sa. Asta pentru ca fiinta divina ,,este mai presus de toatda ratiunea §i toata
cunoasterea, si isi are temelia dincolo de minte si de esenta, circumscriind, cuprinzand,
imbratisand, anticipand toate lucrurile, in vreme ce ea este intru totul si tuturor neingeleasa,
neputand fi prinsa nici prin simfuri, nici prin imagini, nici cu gandul, neavand nici un nume
sau cuvant si nici putand fi stiuta”?®. Toate Numele lui Dumnezeu, desi posibile datoriti
existentei si a dinamismului lucrarilor divine, ele nu cuprind fiinta, nu o epuizeaza. Tocmai
de aceea, negrairea si tacerea e starea cea mai apropiatd de Dumnezeu, iar lipsa numelui
constituie cea mai mare minunatie si taind. Si aici nu mai este vorba nici de conventionalitate
lingvistica, nici de speculaie mistica. Caci ,,despre supra-esentialitatea cea divind, adica
intelesul de supra-existentd a bunatatii celei transcendente, nimanui nu-i este ingaduit s-0
proslaveasca drept ratiune, sau putere, sau minte, sau viatd, sau fiintd, ci, mai curand, ea
depaseste 1n mod evident orice conditie, miscare, viatd, imaginatie, parere, nume, gandire,
fiinta, stare, locuire, unire, limitd, nemarginire; orice din toate cele ce exista”?°.

Este important Tnsa, urmand structura discursului lui Dionisie, sd observam ca, atunci cand
Sfanta Scriptura Il numeste pe Dumnezeu, numele atribuite se refera la intreaga divinitate, nu
doar la anumite parti sau aspecte ale ei: ,toate denumirile divine proslavesc totdeauna, in
Scriptura, divinitatea nu in mod partial, ci intru totul intreg, complet, deplin, si cd ele se
referda in chip indivizibil, absolut, fard rezerva, pe de-a-ntregul, la toatd universalitatea
Dumnezeirii celei intregi si totale”®. Cu toate acestea, Dionisie face distinctie intre nume
diferentiate si nume nediferentiate, unele referindu-se la intreaga divinitate, iar altele doar la
diferentierile ei ipostatice. Astfel, ,,numele nediferentiate se referd la intreaga divinitate, ca
spre exemplu: supra-bun, supra-divin, supra-esential, supra-vital, supra-intelept si toate
abstractiunile ce exprimi superioritatea. Intre acestea se numaird si acele nume ce au un
inteles cauzal, ca: bun, frumos, existent, producdtor de viata, intelept [...]. Pe de alta parte,
nume diferentiate sunt nume supra-esentiale si conotatiile de Tata, Fiu si Duh Sfant, ce nici
nu pot fi schimbate, nici luate in comun™!. Astfel, aceastd diferentiere scolasticd are n

27 SF. DIONISIE AREOPAGITUL, Despre Numele Divine, 32.
28 SF. DIONISIE AREOPAGITUL, Despre Numele Divine, 29.
29 SF. DIONISIE AREOPAGITUL, Despre Numele Divine, 30.
30 SF. DIONISIE AREOPAGITUL, Despre Numele Divine, 42.
31 SF. DIONISIE AREOPAGITUL, Despre Numele Divine, 58.
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vedere tocmai afirmarea faptului cd Dumnezeirea, in unitatea Sa transcendentd, nu poate fi
numitd. Identici cu Sine Insisi, Ea este deasupra oricirei afirmatii si negatii, depasind
granitele apofatismului. Chiar locuind in ipostasele Sale diferentiate, Ea ramane intr-0 unitate
nediferentiata si transcendenta.

Dionisie Areopagitul, atunci cand vorbeste despre nume o face intelegand prin acestea
predicate ale Divinitatii, lucrari la care se participa si care se impartasesc, ,,atribute ale
generatiunii divine, celei mai presus de esentd”. El afirma ca cel mai propriu nume al lui
Dumnezeu, privit din aceastd perspectiva, este acela de Bun, inainte de a fi numit existenta
sau fiintd sau viata. Desigur, chiar dacd se vede in aceasta o influentd platonica, modul de
abordare este unul profund teologic. Bundoara, el afirmd ca ,,binele este cauza temeliei si
marginilor cerului”®?, find nu doar fundamentul creatiei, ci si principiul ontologic al fiintei.
,Daca binele este mai presus de toate cele existente — spune Dionisie — atunci natura sa cea
fara forma produce orice forma. in sine ne-existent, el este un exces de existentd; fara viata in
sine, el este un exces de viatd; si fard minte in sine el este un exces de intelepciune” . Toate
celelalte nume divine 1si au raddadcina in acesta, ca cel ce este baza oricarei relatii a lui
Dumnezeu cu lumea. Astfel, Binele se numeste lumina, intelepciune, fiinta, existenta, fiind
mai presus de toate acestea si confinandu-le in sine pe toate. La fel cum lumina ,,contine in
sine, in forma simpla, principiul ultim si intreg de lumind, fiind prototipul transcendent al
luminii”, tot asa si Binele poate fi numit lumind spirituald pentru ca ,.el este raza ce izvoraste
si revarsa strilucire, luminand din plenitudinea sa orice minte supra-lumeasca”3*,

Tot ceea ce e cognoscibil din Dumnezeu este aceasta iegire de viata facatoare a fiintei, adica
lucrurile divine. La ele se refera intreaga Scriptura atunci cand pare a-i atribui lui Dumnezeu
un nume propriu. Dionisie este foarte clar in aceasta privinta, afirmand ca Dumnezeu nu e
identic cu nici una din insusirile Lui care nu circumscrie fiinta §i nici ipostazele in care
subzista fiinta, ci se situeaza doar in jurul fiintei. ,Numirile dumnezeiesti doresc sa laude
manifestrea proniei; nu promit sa exprime bunatatea mai presus de fiinta si fiinta si viata si
intelepciunea Dumnezeirii suprafiintiale, care e, mai presus de toate, bunatatea si
Dumnezeirea si fiinta si Intelepciunea si viata ce staruie neclintit in cele ascunse, ci pronia
binefacatoare i cauza tuturor bunatatilor care, manifestandu-se, ramane totodatd deasupra
tuturor. [...] Caci nu este altceva binele si altceva existenta si altceva viata si intelepciunea,
nici nu sunt multe cauzele, ... ci ale unui unic Dumnezeu sunt toate iesirile bune si numirile
lui Dumnezeu liudate de noi”*°.

Urcusul gnoseologic spre Dumnezeu este o indepartare progresivd de tot ceea ce este
inteligibil, lumesc. Ideea ca fiinta divind e mai presus de toate apare In intreaga patristica
rasdriteand, fiind dezvoltatd in special de Grigore de Nyssa. Vorbind despre Tntunericul din
care Dumnezeu graieste lui Moise, el afirma ca acesta e cel mai propriu mod, cel mai profund
si mai intim al Revelatiei. Asa cum marturiseste si Vladimir Lossky, comentand aceasta idee,
cunoscandu-L pe Dumnezeu, cunoastem ceva mult mai jos decat El, situdndu-ne pe o treapta
de contemplatie vizibild a ceea ce e in Sine invizibil. Pentru ca ,,in ordinea vazuta, precum si
in ordinea inteligibilului, cele mai dumnezeisti si cele mai inalte obiecte nu sunt decat
ratiunile ipotetice ale atributelor care se potrivesc cu adevarul Aceluia care este cu totul
transcendent, ratiuni care descopera prezenta Aceluia care e mai presus de orice putere de
intelegere a mintii. Si numai atunci, dupa ce a trecut dincolo de lumea in care vezi si esti

32 SF. DIONISIE AREOPAGITUL, Despre Numele Divine, 74.
33 SF. DIONISIE AREOPAGITUL, Despre Numele Divine, 73.
34 SF. DIONISIE AREOPAGITUL, Despre Numele Divine, 76.
% SF. DIONISIE AREOPAGITUL, Despre Numele Divine, 194.

9



vazut, Moise patrunde cu adevarat in Intunericul tainic al necunoasterii; doar acolo el face sa
inceteze orice stiintd pozitiva, scapd in intregime de orice legdturd si orice vedere, caci
apartine in Intregime Aceluia care este mai presus de toate si [...], renuntand la orice stiinta
pozitivi, tocmai prin aceastd necunoastere, cunoaste mai presus de orice pricepere” .

Oricat am vorbi despre Dionisie Areopagitul, nu reusim sa epuizam profunzimea cugetarilor
sale mistice si inal{imea apofatismului pe care il propune in lucrari ca Numele divine sau
Teologia mistica. Modul sau de a teologisi este o sintezd conceptuald a ceea ce spunea
Evagrie Ponticul, si anume, ca tot cel ce se roaga este teolog, si teolog este tot cel ce se roaga.
Discursul sau si stilul acestuia se regasesc atat in operele patristice care i-au urmat, cat si in
majoritatea comentariilor medievale sau moderne la acestea. De aceea, consider ca este
binevenit sa inchei scurta incursiune in aceasta sclipire de geniu a teologiei patristice cu un
citat (ce am putea face mai mult atunci cand vorbim despre Dionisie decat sa-1 citam!...) din
inspiratul teolog:

,2Dumnezeu nu este nici suflet, nici minte; nu are nici imaginatie, nici parere, nici ratiune, nici
inteligenta, nu este nici verb, nici intelegere; nu poate fi nici grait, nici priceput [...]; nici nu
std, nici nu se miscd; nici nu se odihneste, nici nu este putere, nici lumina. Nu traieste si nu
este viata [...] nu poate fi prins cu mintea; nu-i nici stiinta, nici adevar; nici intelepciune, nici
unul, nici unitate, nici divinitate, nici bunatate; nici nu este spirit ca sa-L cunoastem noi. Nu
este nici fiime, nici paternitate, nici altceva din cele ce sunt cunoscute de noi sau altceva din
cele ce existd. Nici nu este ceva din cele ce nu sunt, nici din cele ce sunt. Nici cele ce sunt n-o
cunosc pe Ea (Divinitatea) in ceea ce este Ea, nici Ea nu cunoaste cele ce sunt, intrucat sunt.
Ea n-are ratiune, nici Nume, nici constiintd. Nu este nici intuneric, nici lumina, nici eroare,
nici adevar. Nu are nici afirmare, nici negare. Dar, intrucat noi facem afirmatii si negatii
pentru cele existente, ce vin dupa Ea, pe Dansa nici n-o afirmam, nici n-o tagaduim, ca Una
ce transcende orice afirmatie, fiind cauza perfectd si unica a tuturor celor existente, si
transcende si orice negatie, prin sublimitatea naturii Sale simple si absolute, fara vreo limitare
si mai presus de toate.’’

Referindu-se la modul apofatic propus de Dionisie, care nu excludea posibilitatea afirmatiilor
si a Numelui, Sfantul Maxim afirma: ,,cel ce vrea sa cunoasca pe Dumnezeu in mod afirmativ
face cuvantul trup, neputand sa cunoasca pe Dumnezeu drept cauza din alta parte decat din
cele vazute si pipaite. lar cel ce vrea sa-L cunoascd in mod negativ, prin negatii, face
Cuvantul duh, cunoscand cum se cuvine pe Cel supra-necunoscut, ca pe Cel ce era la inceput
Dumnezeu si era la Dumnezeu, dar nu din ceva din cele ce pot fi cunoscute”8,

Ioan Damaschinul afirma: ,,Dintre toate numele care se dau lui Dumnezeu se pare ca cel mai
propriu este Cel ce este, dupa cum El Insusi S-a numit pe munte, lui Moise. Céci are adunati
in El Insusi toatd existenta, ca o mare infinitd si nemarginita a fiintei. [...] Numele cel mai
potrivit al lui Dumnezeu este Cel bun, caci nu este cu putinta sa spui despre Dumnezeu ca
intai exista si apoi este bun. [...] Al doilea nume este Dumnezeu (o0 @cog) care deriva de la
Occrv, ce inseamna a alerga si a inconjura toate, sau de la az@erv, care inseamna a arde, céci
Dumnezeu este foc mistuitor a toata rautatea, sau de la @cac@ai, care iInseamna a vedea totul,
deoarece Lui nu i se poate ascunde nimic si observi toate”*°. Si in ceea ce priveste explicatia
etimologicd a Numelui de Dumnezeu oferitd de loan Damaschinul, se observa aici o sinteza

% Vladimir LossKY, Teologia misticd a Bisericii de Rasdarit (Bucuresti: Humanitas, 2010), 165.
37 SF. DIONISIE AREOPAGITUL, Teologia misticd, 37.

38 S, MAXIM MARTURISITORUL, ,,Intrebari, nedumeriri, raspunsuri,” 182.

39 S, MAXIM MARTURISITORUL, ,,Intrebari, nedumeriri, raspunsuri,” 33.
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extraordinara a gandirii patristice si filosofice anterioare. Astfel, Platon deriva acest nume de
la @civ, care inseamna a fugi, ficand referire la o credinta veche care considera stelele
miscatoare si cazatoare, cele care fugeau ca fiind zei. Sfantul Grigorie de Nazianz explica ca
originea acestui nume se afla in HeacBos, facdnd referire la activitatea proniatoare,
atoatevazatoare si ingrijitoare a lui Dumnezeu. Mai mult, Sfantul Vasile cel Mare spune ca
Dumnezeu ,,se numeste asa fiindca a asezat toate si fiindca primeste toate”, nefiind insa decat
un apelativ cu ajutorul ciruia griim sau invocim fiinta negriita®®. La fel spune si Sfantul
Grigore de Nyssa, care il derivd de la ai@¢iv, a arde, in sensul cd Dumnezeu este foc.
Observam astfel ca, in explicatia sa, loan Damaschinul aminteste de toate celelalte explicatii
patristice, pe toate interpretandu-le avand in vedere insusirile lui Dumnezeu, lucrarile Sale in
lume si efectul acestora, niciodata insa fiinta in sine.

,,Primul nume al lui Dumnezeu — spune el, referindu-se la Cel ce este — indica existenta lui,
dar nu ce este Dumnezeu. Al doilea nume (adica Dumnezeu) indica activitatea; iar insusirea
ca este fard de inceput, incoruptibil, nefacut, adicd nezidit, necorporal, nevazut si altele ca
acestea ne aratd ce nu este Dumnezeu, adica: existenta Lui nu are inceput, nu este supus
striciciunii, nu este zidit... Insusirea de bun, drept, sfant si altele ca acestea, care insofesc
firea Lui, nu indica insisi fiinta Lui. Iar insusirea de Domn, Imparat si altele ca acestea arati
raportul cu acelea care se deosebesc de El. Se numeste Domn fata de acei care sunt domni,
Imparat fatd de acei care sunt Imparati, Creator fati de cele create, Pastor fata de cei
pastoriti”*!. Aceasta inseamni ci Toan Damaschinul face o diferentd intre numele lucririlor
lui Dumnezeu si Numele lui Dumnezeu. Chiar daca acesta din urma e inteles ca o sinteza a
primelor, el are totusi o realitate chiar prin faptul inexistentei unei proprietati specifice de a
cuprinde fiinta. Realitatea lui este una experimentald, intr-o mai mare masura decat toate
energiile pe care le cuprinde in Sine. Cu toate acestea, loan Damaschinul tine sa precizeze
lipsa de substanta gnoseologica a Numelui propriu al lui Dumnezeu: ,,pentru ca Dumnezeirea
este incomprehensibila, va fi negresit si fara nume. Asadar, prin faptul ca nu cunoastem fiinta
ei, sd nu cautim numele fiintei ei, cici numele indica lucrurile”*?,

Este foarte important faptul ca teologia Sfantului loan Damaschinul s-a dezvoltat in perioada
luptelor iconoclaste. Atat el cat si Teodor Studitul (759-826) precizeaza, in cadrul acestor
lupte, ca imaginea nu este identicd in esentd si in substantd cu modelul sau, cu arhetipul ei.
Fiind o asemuire care oglindeste modelul, imaginea isi pastreaza totusi deosebirea de natura
fata de acesta. Numite recipiente ale energiei divine, icoanele fac posibila o comunicare mai
intimd a omului cu Dumnezeu, reactualizand realitatea si miracolul mantuirii. In acest sens,
cu aceleasi conotatii spirituale, sunt privite si Numele lui Dumnezeu, ca icoane ale
descoperirii Sale divine si supranaturale. Prin Intrupare, Fiul lui Dumnezeu se face vazut,
deci ofera putinta zugravirii si cinstirii chipului Sau material. Prin Revelatie, Dumnezeu Se
face cunoscut oamenilor, oferindu-le posibilitatea numirii Sale, a apropierii Sale de firea
umanad prin Numele Sdu si a ridicarii acesteia din spatiul ingust al unui nume propriu, adica al
unei istorii suspendate in neant. La fel ca icoana, numele lui Dumnezeu prezinta deosebiri de
naturd cu fiinfa divind, in sensul cd nu poate exprima ceea ce prin fire este negrait; cu toate
acestea, insd, numirea divinului presupune realitatea existentei si a cunoasterii Lui, mai mult,
a trairii $i a experierii Sale, intr-un cuvant, miracolul mantuirii. ,,Dacd cunoasterea este in
legatura cu existenta, cum se va putea cunoaste ceea ce este mai presus de existenta? Dar
pentru ca sd participdm cat de putin cunostintei lui Dumnezeu si sd avem chiar o ideie cét de

40 Vasile LoicHiTA, Numirile biblice ale Iui Dumnezeu si valoarea lor dogmaticd (Cernduti, 1927), 43; Paul
EvDOKIMOV, Cunoasterea lui Dumnezeu (Bucuresti: Christiana, 1995), 13.

41 EVDOKIMOV, Cunoasterea lui Dumnezeu, 33.

42 EVDOKIMOV, Cunoasterea lui Dumnezeu, 36.

11



slaba despre El, Dumnezeu, din pricina bunatatii Lui nespuse, a binevoit sa fie numit prin
acelea care sunt proprii naturii noastre. [...] Prin faptul ca este cauza tuturora si ca are mai
inainte de El ratiunile si cauzele tuturor existentelor, este numit dupa toate existentele si dupa
cele contrarii, spre exemplu lumind si intuneric, apa si foc, ca sd cunoastem ca fiinta lui
Dumnezeu nu este aceasta, ci este mai presus de fiintd i fard nume. $i prin faptul ca este
cauza tuturor existentelor, este numit dupi toate cele cauzate™*3,

La fel ca Dionisie si Maxim, loan Damaschinul afirma ca fiecare nume, ca rod al lucrarilor
divine, se refera la intreaga Dumnezeire, Care este izvorul unic al tuturor energiilor.
Indiferent dacd e folosit in sens afirmativ sau negativ, numele lui Dumnezeu cuprinde in sine
totalitatea numelor, ca atribute sau insusiri personale ale fiintei. Chiar daca atributele nu arata
ceea ce ¢ fiinta in sine, in esenta ei, ele se constituie ca efecte sau ratiuni ale activitagii si
vietii divine, nu in raport cu Sine, ci cu intreaga creatie, facand astfel posibila orice numire si
totodata orice negare a numirii. Urmand apofatismul Sfintilor Parinti, loan Damaschinul se
incadreaza pe linia gnoseologica si mistica existentd deja in Biserica, opera lui influentand in
mod direct orice demers teologic si dogmatic al Rasaritului crestin. Tocmai de aceea, opera sa
constituie prima incercare de sistematizare clara si profunda a doctrinei crestine, dupa
Simbolul niceo-constantinopolitan. In ceea ce priveste chestiunea Numelui divin, gandirea
damaschina este atat de elocventd incat nu ne ramane decat sa o citam: ,,Unele din numele
dumnezeiesti sunt spuse in chip negativ si aratd cd Dumnzeu este mai presus de fiinta, spre
exemplu: nefiinfial, netrupesc, nevazut, neinceput, nu in sensul ca este mai mic decat cineva
sau ca ii lipseste ceva (Col 1,16), ci pentru ca El depaseste intr-un grad cu totul superior toate
existentele; El nu este nimic din existente, ci este mai presus de toate. Alte nume sunt date lui
Dumnezeu in mod afirmativ, pentru cd El este cauza tuturor. Prin faptul ca El este cauza
tuturor existentelor si a intregii fiinte se numeste Cel Ce este si Fiinga. lar prin faptul ca este
cauza oricarei ratiuni si intelegeri se numeste Ratiune si Intelepciune... Dar este mult mai
propriu sa fie numit din cele cinstite si mai adecvate Lui. Sunt mai cinstite si mai adecvate
cele imateriale decat cele materiale, cele curate decét cele necurate, cele sfinte decét cele
blestemate, pentru ca acestea si participa mai mult la El. Asadar, mult mai propriu va fi numit
soare si foc decat intuneric... bundatate decat rautate, ceea ce este identic cu a spune existentd
decét ne-existenta. Si aceasta pentru motivul cd binele este existenta si cauza existentei.
Acestea sunt Insusirile afirmative si negative ale lui Dumnezeu. Dar numele cel placut este
acela care rezultd din unirea acestor doud, spre exemplu: Fiinta mai presus de fiinta,
Dumnezeire mai presus de dumnezeire, Principiu mai presus de principiu...”*.

Am facut acest lung excurs in teologia numelui §i dintr-o perspectivd interreligioasa
deoarece, de cele mai multe ori in societatea contemporand, numele este cazut intr-un plan al
banalului. De aceea, credem ca este vremea sa ne intoarcem la tipul actelor originare. Iar cand
spun acte originare ma gandesc la acel tip de sfatuire care nu determind sau nu exprima
ndlucirea ci este expresia clard a reveldrii. Numele trebuie sd fie receptat ca un nomen
revelans. Ori un astfel de nume este o realitate relationala, nu este ceva sec, idividualizat si
individualizant, ci este expresia modului in care §i prin care eu md transcend pe mine insumi
intuind §i intrupand dimensiunea transcendentd a Celuilalt. Numele este insdsi prezenta
dinamica a celuilalt. A-I rosti numele insemneaza a te rostui in structurile sale revelationale.
lar atunci cand se spune sa nu iei numele Domnului Dumnezeu in desert, nu este vorba despre
desert ca stare geofizica, ci de desertul, nerodirea, fiintei noastre. Trebuie sa-1 facem partas pe
Dumnezeu la rodirea si nu la secatuirea noastra. lar atunci cand este vorba de rodire, sperjurul
sau juramantul isi pierd existenta alungate fiind de martyria autentica. A rodi insemneaza a fi

43 EvDOKIMOV, Cunoasterea lui Dumnezeu, 36.
4 EVDOKIMOV, Cunoasterea lui Dumnezeu, 32.
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in Dumnezeu, cei care raman in Dumnezeu multd roada aduc. De aceea se spune despre

Numele Lui ci alungi demonii®.

latd ce univers biruitor ne deschide numele Sau cel minunat. O datd ce aceastd putere a
numelui este apreciata la valoarea ei, multe texte cu care ne-am familiarizat dobandesc un
nou inteles mai deplin si tarie: cererea din Rugaciunea Domneasca: sfinteasca-se numele Tau,
promisiunea lui Hristos la Cina cea de Taind — tof ce vefi cere de la Tatal in numele Meu (In
16,23); cea din urma poruncad a Sa datd Apostolilor — ,,drept aceea, mergand, invatati toate
neamurile, botezdndu-le in numele Tatalui, si al Fiului si al Sfantului Duh” (Mt 28,19).
Cuvintele Sfantul Petru in care spune ca nu existda mantuire decat in numele lui Hristos
nazarineanul (FAp 4,10-12), corespondente ale lui extra ecclesia nulla salus, sau cele Filipeni
2,10 s1 Apocalipsa 2,17. Numele Lui Inscris in inima noastrd face ca aceasta sa se preschimbe
din piatra 1n lespezi de carne din care zvacneste in trup Legea vietii, adevaratul rod spre
mantuire prin care timpul se sfinteste, adica devine vesnicie.

4 WARE, Puterea Numelui. Rugdciunea lui lisus..., 35-56.
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